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NORMKRITIK, RASISM OCH RATTIGHETER:
EN SVARVANDRAD TERRANG

Fragor om kén och sexualitet diskuteras ofta tillsammans med frégor om rasism. Anna Bredstrom staller fra-
gan ifall vi kan narma oss problemen utan att hemfalla till en universalism, som genom sina forutsattningar

kan vara rasistisk.

Text: Anna Bredstrom

tt vara rasism- och etnicitetsforskare ar stund-

tals utmanande, och kédnslan av att arbeta i

motvind har nog aldrig varit sa stark som nu.

Under det senaste decenniet har vi sett hur ho-

gerextrema partier vunnit mark i hela Europa,
och hur en allmin vérdeforskjutning mojliggjort stingda
granser och oménsklig behandling av krigsdrabbade flyk-
tingar. Till och med Sverige, som annars varit kdnt som ett
av EU:s mer flyktingvénliga ldnder, har infort kraftiga be-
gransningar i asylrétt och familjeaterforening.

Denna virdeforskjutning uttrycks inte sédllan genom
diskussioner om kon och sexualitet, och i flyktingdebatten
har vi sett otaliga exempel pé hur rasifierade forestéllning-
ar cementeras med hjélp feministisk retorik. Under varen
2016 har vi till exempel kunnat f6lja
feminister som hévdar att samhéllen
med ménga unga mén (lds ensam-
kommande flyktingungdomar) blir
valdsamma. I samma anda gled en het
diskussion om sexuella trakasserier
obemirkt in pd integrationens omoj-
lighet med hénvisning till férovarnas
etniska bakgrund. Samtalet om genus
och sexualitet férvandlades alltsa till
ett samtal om etniska relationer.

Dessa metaforiska sammanvév-
ningar mellan konade, sexualiserade
och rasifierade diskurser &r givetvis
intet nytt. Rasismens historia dr full
av berittelser om ”vita mdn som ska skydda vita kvinnor
och rddda bruna kvinnor fran farliga bruna mén” for att ci-
tera Gayatri Spivak. Det som &r intressant dr hur samtalet
konstruerar jamstélldhet och en positiv sexualsyn som en
omdijlig position for migranten, och hur detta samtal ldnkas
till en bredare diskussion om ménskliga réttigheter. Det gor
det onekligen till en laddad fraga for den som vill vara bade
feminist, sexualpolitiskt progressiv och anti-rasist.

Lat mig diskutera ett konkret exempel pa just en sddan
ambition. De senaste aren har det producerats en rad sa
kallade anti-diskriminerande eller normkritiska utbild-
ningsmaterial riktat till gruppen migranter, med fokus just
pé genusrelationer och sexualitet. En central aktér har &r

Riksforbundet for sexuell upplysning (RFSU) som bland
annat gett ut materialet Sexualundervisning pa littare
svenska. Materialet dr tdnkt att anvdndas vid sprakintro-
duktion och svenska for invandrare (SFI), med motivering-
en att det 4r en ménsklig réttighet att fa tillgang till kunskap
om sexualitet.

Materialet dr uttryckligen normkritiskt: RESU "vill vara
inkluderande och motverka diskriminerande normer och
forestédllningar om exempelvis kon, nationalitet, sexualitet
och religion” (s. 11). Nér det giller vithet och svenskhets-
normer sa lyfter de sarskilt fram problemet med ett statiskt
tdankande kring kultur och skillnader dar ménniskor redu-
ceras till representanter for en kultur och som laser fast
maénniskor vid vissa virderingar.

RFSU é&r alltsa vél inforstatt med den kritiska ra-
sismforskningens tolkning av kulturrasism. Med kultur-
rasism menas det sétt pa vilket visterlindska samhallens

Rasismens historia ar full av berattelser om
“vita man som ska skydda vita kvinnor och
réadda bruna kvinnor fran farliga bruna man”

mangkulturella ideologier vilar pa ett skillnadstankande
som gor "invandraren” till en stdndig representant for sin
annorlunda kultur.

I Europa vixte mangkulturella politiska forhallnings-
sédtt fram under efterkrigstiden med olika modeller f6r hur
samhadllet skulle hantera etnisk och kulturell méngfald. I
Sverige fanns fram till slutet av 80-talet ett starkt fokus pa
jamlikhet och tolerans; migranter skulle ha samma sociala,
politiska och civila rédttigheter som svenska medborgare s&
langt det var mojligt, och majoritetssamhdllet skulle visa
respekt for kulturella minoriteter. Att vara fast férankrad i
sin kultur sdgs som bra for den egna identiteten, och det
svenska samhillets vélfardsinstitutioner uppmanades att
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bli kulturkompetenta och vara lyhorda for skillnader. Men
bakom dessa fina ord skapades en andra klassens medbor-
gare: I fokus stod bara "invandrarens” kultur, den svenska
kulturen problematiserades aldrig, utan framstod helt en-
kelt som det normala séttet att leva och vara. Sociala pro-
blem kulturaliserades, och generation efter generation for-
blev ”"invandrare”. Kultur blir i dessa sammanhang till nagot
néstan lika oféranderligt och problemfyllt som den tidigare
rasbiologins forestdllning om biologiska skillnader, darav
begreppet kulturrasism.

RFSU tar alltsd uttryckligen avstdnd frén alla former av
kulturaliserande, vilket gor deras material sdrskilt intres-
sant for rasismforskningen. Fragan dr dock om deras alter-
nativ lyckas bryta sig ur rasismens grepp?

RFSU resonerar ungefdr sa hiar: Om kulturrasismen 1a-
ser fast vissa varderingar vid vissa kroppar, sa blir uppgiften
for en anti-rasistisk och normkritisk utbildning att visa pa
motsatsen — det vill sdga att alla madnniskor kan ha en jam-
stélld och fri syn pé sexualitet.

Det dr forvisso ett sympatiskt forhallningssitt, och jag
erkdnner villigt att jag ofta anvdnder liknande argument:
otaliga dr de ganger som jag har papekat att man visst kan
vara muslim och feminist. Men samtidigt dr det ndgot som

Om vi tar bort kultur, etnicitet och religion
som meningsb&rande system, som nagot
som formar var identitet, inklusive det
mest intima - vara lustar och begar -

blir vi inte da lika fargblinda som de som

sager att rasismen inte finns?

skaver. Argumentet vilar pa en grundpremiss om att vi alla
egentligen — bortom kulturrasismen — delar samma synsatt.

Men om vi tar bort kultur, etnicitet och religion som
meningsbédrande system, som nagot som formar var iden-
titet, inklusive det mest intima — vara lustar och begér — blir
vi inte da lika fargblinda som de som sdger att rasismen
inte finns? Och lurar inte det liberala autonoma subjektet
bakom ett sddant resonemang, det vill sdga forestédllningen
att ménniskan &r fri att vélja och forma sig sjdlv — som om
normer om genus, sexualitet, klass, etnicitet, religion, ras
eller funktionalitet inte hade nédgon egentlig betydelse.

Och det dr ocksa har RFSU hamnar. Fér den grundlag-
gande synen hos RFSU handlar om att du &r fri att vdlja:
du dr fri att vélja din (kérleks)partner, ditt sdtt att leva, ditt
sdtt att kdnna lust. Men att vara fri innebér att vélja inom
RFSUs ram, och att ha en "6ppen” syn pa sexualitet. Det
normbkritiska blir en kritik mot rasismens fastlasthet, men
det presenterar inte mangfald som ett alternativ.
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Men, undrar ni kanske nu, hur kan vi annars tanka? Att
respektera jamstdlldhet mellan mén och kvinnor och HBTQ-
personers rittigheter maste vil 4nda vara ett minimikrav?

Det 4r i denna atervdandsgrand som ménga queerfemi-
nistiska anti-rasister hamnar, och det dr darfér de vander
sig till det normkritiska alternativet for att se alla som fria
individer med potential att ha en "6ppen” syn pa sexualitet.

Men vad hdnder om vi undersoker det hela ur en an-
nan synvinkel? For att géra det behover vi ga tillbaka till
forstaelsen av rasism och de svenskhets- och vithets-
normer som RFSU vill utmana. I essdn "Rasister dr vi al-
lesammans” problematiserar rasismforskaren Stefan
Jonsson forstdelsen av rasism. Jonsson menar att rasism
som fenomen ofta felaktigt tolkas antingen som ett ut-
tryck for en rasldra om biologiska skillnader mellan olika
grupper minniskor, eller som framlingsfientlighet. Bada
dessa uppfattningar, menar Jonsson, gor det svart att fa
grepp om rasismen: den biologiska rasldran &r det ju fa
som skriver under pa idag. Och framlingsfientligheten gor
rasismen till ndgot naturligt - som om det fanns en soci-
alpsykologisk funktion hos varje samhille att vara radd
for andra samhallen. Detta hjdlper oss knappast, menar
Jonsson, om vi vill forsta rasismens skilda uttrycksformer
i olika historiska kontexter.

Istdllet hdmtar han inspiration i
den postmoderna filosofin och den
postkoloniala teorin dér rasismen
forstas som ett utestdngningssystem.
I stora drag stdmmer detta Gverens
med RFSUs syn. Skillnaden mellan
RFSU och Jonsson, dr dock att Jons-
son ocksa lyfter fram att vi under de
senaste decennierna har sett ytterli-
gare ett skifte; det vill sdga utdver det
skifte som vi sdg fran rasbiologi till
kulturrasism, sa har det ocksa skett
en fordndring mot det han kallar for
en universell rasism. Det dr en rasism
som kretsar kring vdarde och védrde-
ringar, ddr de réttigheter och vérde-
ringar som "det vita Europa” star for
helt enkelt framstar som universella,
alla andras dr kulturspecifika och fel.

Det &r inte sa att kulturrasismen
inte ldngre existerar: skillnader be-
skrivs fortfarande framst i kulturella
termer — det dr fortfarande muslimens,
arabens eller afrikanens kulturella varderingar som anses
vara oacceptabla. Den stora skillnaden ligger snarare i sy-
nen pa hur samhaéllet ska forhalla sig till dessa. Medan den
tidigare méangkulturella ideologin skapade ett "vi” och ett
"dom” fick ”deras kultur” fortfarande existera. Med dagens
universella rasism finns inget utrymme f6r ndgot som av-
viker, vi lever i en tid dédr alla ska tvingas anamma samma
"svenska” eller "europeiska” vdrderingar.

Jonssons analys av den universella rasismen forklarar
den ldsning vi har hamnat i. Fragan 4r hur vi kan ta oss ut.
Givet dr att om den universella rasismen centreras kring
jamstdlldhet mellan kvinnor och HBTQ-personers rittighe-
ter som ménskliga rattigheter, sé ldr en antirasistisk strategi
som intar samma hallning bli féga framgangsrik.

Om vi vill komma ur detta moment 22 s maste vi stélla
andra fragor. Ett alternativ, menar jag, finns att hitta i den
feministiska intersektionalitetsteorin. Enligt den &r alla
maktordningar sammanlédnkade likt ett trassligt garnnys-



tan - draien dnda och du hamnar obdnhorligen i en annan
lika svarutredd knut.

En intersektionell analys bidrar till att férstd komplexi-
tet, och kan ocksa vara till stor hjélp for vart tdnkande kring
mojliga l6sningar i lasta ldgen. Nira Yuval Davis foreslar till
exempel transversala dialoger som en intersektionell me-
tod for att motas i konfliktfyllda lagen.

Medan den tidigare mangkulturella
ideologin skapade ett "vi” och

ett "dom” fick "deras kultur”
fortfarande existera. Med dagens
universella rasism finns inget
utrymme fér nagot som avviker, vi
lever i en tid dar alla ska tvingas
anamma samma “svenska” eller
“europeiska” varderingar.

Feministisk intersektionalitetsforskning har visat att
just nér det géller etnicitet, sa fungerar ibland genus och
sexualitet som etniska markorer. Nér det sker sa blir de sa
intimt forknippade med varandra att det tycks vara nést in-
till omdojligt att fora ett samtal om genus och sexualitet utan
att samtidigt producera ett vi och ett dom.

Om det dr sa — att samtalet om sexuella rittigheter, om
oppenhet och jamstélldhet — egentligen ar ett samtal om
etniska grdnsdragningar, om vi och dom - s& méste vi nog
borja tinka om ganska ordentligt, och bygga en antirasis-
tisk strategi som tar avstdnd - inte frdn progressiv sexual-
syn och jamstélldhet — utan frén sjdlva idén om att det finns
universella vdrderingar bortom normen.
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Transversala dialoger

Den feministiska etnicitetsforskaren Nira Yuval Davis
har vidareutvecklat begreppet transversal dialog, som
myntades av en grupp italienska feminister pa 70-talet.
| Yuval Davis tappning innebar transversala dialoger en
strategi for att métas och kénna gemenskap trots skilda
politiska standpunkter och etniska tillhérigheter. Det &r
en konkret metod dar deltagarna lar sig att utveckla en
reflexiv kunskap om den egna positionen och identite-
ten (“Rooting”), varvat med att de Svar sig pa att sétta
sig in i den andres situation (" Shifting”). Metoden har
anvénts i olika fredsprojekt i konfliktomraden.

Intersektionalitetsteori

Intersektionalitet ar ett samhalls- och kulturvetenskap-
ligt begrepp som handlar om att underséka hur olika
maktordningar &r sammanlénkade i en specifik situation.
Begreppet myntades av den feministiska juridikprofes-
sorn Kimberlée Crenshaw 1989. Crenshaw anvénde
begreppet fér att illustrera hur antidiskrimineringslagar
mot sexism och mot rasism inte fangade svarta kvinnors
erfarenheter, eftersom de drabbades av bade rasism
och sexism. En viktig poédng hos intersektionalitetsteorin
ar att det inte récker att addera olika maktordningar,

utan att maktordningarna snarare samverkar.

Anna Bredstrom &r bitradande lektor vid Institutet for

forskning om migration, etnicitet och samhalle (REMESO)
vid Linkopings universitet, Sverige.
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